Tema 2. Prehistòria

Consideracions prèvies

A. El concepte d’Àsia Oriental

El concepte d’Àsia el van encunyar els grecs – en especial Herodot - al segle V abans de la nostra era dins del context de les guerres mèdiques que enfrontaven Atenes i l’Imperi Persa : era un concepte negatiu, que feia de contrapartida al món positiu dels grecs i que s’identificava gairebé exclusivament amb el món persa. Aquest concepte, més literari que geogràfic, es va anar ampliant al llarg dels segles a mesura que el coneixement geogràfic dels europeus s’anava fent més ampli: les conquestes d’Alexandre els van acostar per primer cop als Pamirs i a Àsia Central; la comprensió del mecanisme dels monsons va permetre als romans navegar regularment fins l’Índia i aquests contactes els van introduir en els circuits comercials de l’Índic: la península de Malàisia apareixia ja en els mapes dels primers segles de la nostra era; el comerç de Bizanci i les caravanes dels monjos nestorians van connectar per primer cop de forma regular el món mediterrani amb les grans rutes d’Àsia Central; l’expansió dels mongols i els viatges que monjos i mercaders va emprendre cap aquest nou imperi van fer que Europa prengués consciència de la presència de civilitzacions avançadíssimes en el extrem orient del continent; i finalment, al segle XVI Europa va introduir-se de forma definitiva en els grans circuits comercials del continent. 

Ja aleshores, pels europeus, Àsia i Orient eren sinònims i l’Àsia inicial d’Herodot s’havia convertit en un immens continent en el que hi cabien tota mena de paisatges geogràfics i una munió de civilitzacions altament refinades i amb escassíssimes relacions entre elles. Vist des d’Europa, tot aquell conglomerat seguia tenint una unitat a la que es denominava Àsia. La presència dels jesuïtes a Xina des de finals del segle XVI fins al segle XVIII va generar un allau d’informació sobre aquest país que va impactar especialment al món de la Il·lustració europea,  i això va fer que sorgís un nom específic per a tota l’àrea on la influència del món sínic hi era ben visible: l’Extrem Orient englobava Xina, Japó, Corea i Vietnam. A la segona meitat del segle XX, l’eurocentrisme inherent en el nom d’Extrem Orient i les crítiques que això generava, van fer que a la major part de publicacions es substituís aquest apel·latiu pel d’Àsia Oriental. 

En els països actuals d’Àsia Oriental, però, el nom d’Àsia no apareix en cap de les seves cròniques fins al segle XIX  i és clarament un concepte tan aliè a la seva tradició cultural que no tenia ni nom: avui en dia s’utilitza una adaptació fonètica del nom occidental Àsia, que en xinès es diu Yaxiya, en japonès Ajia i en coreà Asia. Dit d’altra manera, vista des d’Àsia, Àsia no ha existit mai. Els grans nuclis civilitzadors del continent – Pèrsia, Índia, Xina -  són entitats tan individualitzades en els camps cultural, històric i geogràfic com ho és Europa i han irradiat de forma poderosa sobre les dues grans perifèries del continent: Àsia Central i Sud-est asiàtic on han sorgit també civilitzacions altament originals. 

Si Àsia ha estat un concepte aliè a les civilitzacions que s’han desenvolupat en aquest continent, és evident que Àsia Oriental ho ha estat també. Això no obstant, el nucli de països que Europa ha englobat sota les discutides denominacions d’Extrem Orient o d’Àsia Oriental tenen un comú denominador que els proporciona a tots uns trets clarament distintius: la seva evolució ha seguit el model que denominarem xinès ja que és allí on aquest va cristal·litzar. 

El nucli inicial d’aquest món sínic és el que se’n diu la Xina pròpiament dita, és a dir aquella part de la Xina actual que ha estat xinesa des de fa un parell de mil·lenis i que entre Pequin i Canton s’estén per la terra de loess i per les grans planes al·luvials del Huanghe i el Yangzi. Fora d’aquí, la influència xinesa ha estat molt viva en els oasis del Turquestan xinès – l’actual província del Xinjiang – des de fa 2.000 anys. Altres zones perifèriques de Xina són el resultat de conquestes exteriors: Mongòlia i Manxúria són les terres originals dels grans conqueridors del món xinès; mentre el Tibet, malgrat la seva incorporació a l’estat xinès a partir del segle XVIII, és un món en gran part a part, molt més lligat culturalment al nucli indi que no pas al xinès. 

Dins de la denominació d’Àsia Oriental hi incloem també aquells països en els que l’empremta del model xinès ha estat decisiva pel que fa a la organització històrica dels seus estats, a les grans corrents culturals que han conformat les seves respectives tradicions, i a les formes d’organització social que han impregnat la seva vida quotidiana: l’ús de l’escriptura xinesa en aquest àmbit ha configurat de forma distintiva l’educació i el funcionament de l’ens polític; l’ús dels palets per menjar és prova d’una influència profunda en un àmbit decisiu de la vida quotidiana. No és cap atzar que Japó, Corea i Vietnam hagin escrit amb caràcters xinesos i mengin amb palets; no ho és tampoc que el Tibet no hagi fet mai ni una cosa ni l’altra. 

Un factor decisiu - probablement el que més - per definir el que denominem Àsia Oriental és el de la llengua escrita. La regió té una gran varietat lingüística: les llengües sino-tibetanes n’ocupen l’espai central, que és el més extens, i engloben totes les varietats del xinès; al nord s’hi troben  les llengües altaiques – entre les que hi ha el coreà i el japonès; – i al sud les austroasiàtiques – importants a Vietnam. Dins d’aquests grans grups hi ha desenes de llengües locals totalment inintel·ligibles entre elles. Però, malgrat aquesta Babel, el que caracteritza Àsia Oriental és que tots els estats que la componen van adoptar en la fase inicial l’escriptura xinesa. Els hanzi, que els japonesos denominen kanji, es van convertir en el vehicle transmissor del model xinès ja que els caràcters xinesos, a diferència de les lletres dels nostres alfabets, no són ideològicament neutrals: l’escriptura de Xina transmet la seva cultura. En els primers segles de la nostra era, els hanzi es van imposar en aquelles societats properes a Xina que eren ja prou complexes com per adoptar una organització estatal i que no tenien més model d’escriptura que el xinès. Allà on els contactes amb altres civilitzacions eren prou importants i el xinès convivia amb sistemes fonètics – com és el cas del Xinjiang i Mongòlia pel que fa a la resta d’Àsia Central, o del Tibet pel que fa a l’Índia –  , van ser aquests els que van acabar servint de base als sistemes d’escriptura que adoptaven els nous estats. El fet que tota Àsia Oriental adoptés l’escriptura xinesa és una prova del poder civilitzador del model sínic, però també del relatiu aïllament d’Àsia Oriental. 

Un altre element definidor d’Àsia Oriental és una tradició cultural comú, basada en el confucianisme i el budisme. Cadascun d’aquests països té, a més, elements culturals propis, profundament ancorats en la seva concepció de les relacions entre els homes, els esperits i les forces naturals – taoisme a Xina, shinto a Japó, shamanisme a Corea – que al seu torn han influït i han estat influïts per les dues grans corrents que tenen en comú. El que anomenem confucianisme va ser la força articuladora de tots els estats d’Àsia Oriental que es van cimentar sobre societats altament jerarquitzades des del nucli familiar primigeni fins les més altes esferes del govern: a tot arreu el poder estava en mans dels mascles, els vells, els rics i els ben relacionats, i a tot arreu l’educació era una via d’accés important al poder polític. Durant la fase inicial en que el model sínic va ser el desencadenant de la organització estatal dels països d’aquest àmbit, els governs es regien per procediments administratius complexos i comptaven amb un control social important que s’exercia des del mateix nucli familiar i que els permetia una mobilització notable de la força de treball. 

El budisme va arribar una mica més tard però va produir a tota Àsia Oriental una fermentació cultural, artística, religiosa i intel·lectual sense precedents. Malgrat els seus orígens indis, el budisme d’Àsia Oriental és essencialment xinès ja que deriva de la corrent mahayana, la que més va arrelar a Xina. El relatiu aïllament d’Àsia Oriental, per altra banda, va garantir una pervivència del budisme que és avui la més important del món. 

La unitat i diversitat en aquest marc d’Àsia Oriental s’ha anat construint lentament al llarg de mil.lenis. Xina es va convertir a partir del 221 aC en un imperi multiétnic que es va imposar sobre la munió de petits estats que es disputaven el  seu territori i a partir d’aquest moment la seva influència va irradiar de forma directa sobre el que avui coneixem sobre Corea i Vietnam i de forma indirecta sobre el que ara és Japó, influint de forma decisiva sobre les trajectòries d’aquestes regions  - que no eren encara estats independents identificables – durant més de mil anys. L’impacte del model xinès en aquest món sino-cèntric era encara més gran pel fet de que, tot i que Àsia Oriental no ha estat mai totalment aïllada – com ho demostra entre altres coses la difusió del budisme -,  ha evolucionat – a diferència dels móns indi i persa – amb escassíssimes referències d’altres models. 
B. La periodificació de la història xinesa

La  importància que tenen els cicles naturals en el pensament xinès es reflecteix també en la seva visió de la història. De la mateixa manera en que tot en la naturalesa, des de les estacions fins les fases de la lluna, es regeix per unes pautes cícliques, els historiadors van aplicar aquest model cíclic al sorgiment i decadència de les dinasties, generant la idea dels cicles dinàstics, que era evident ja en la primera gran història del món xinès, el Shiji o Memòries històriques de Sima Qian.  Totes les dinasties entrants recopilaven els documents de les dinasties anteriors i en redactaven meticulosament la història que seguia unes pautes similars: el fundador – que podia ser excel·lent o tenir alguns defectes o debilitats manifestos – era sempre molt fort i capaç d’aplegar un gran poder. Això li permetia recaptar els impostos amb els que mantenir un sistema burocràtic eficaç i endegar les obres públiques necessàries: els períodes inicials eren sempre de prosperitat manifesta. Però els seus successors anaven perdent poder i aquest passava a mans de les grans famílies – que evadien els impostos i desviaven cap a ells mateixos les taxes que haurien de pagar els seus camperols proporcionant-los a canvi una part dels serveis que inicialment eren prerrogativa de l’estat – i dels grans grups de palau – famílies dels consorts, eunucs, alta burocràcia -. A mesura que el nombre de camperols que pagava impostos a l’estat anava minvant, les obres públiques eren cada cop més escasses, dics i canals quedaven sense manteniment, els graners amb els que fer front a les fams i desastres naturals quedaven buits, i no hi havia diners per pagar l’exèrcit. El final de la dinastia – que generalment anava acompanyat d’un emperador pervers i dissolut en el tron – es precipitava normalment per una combinació d'aixecaments de camperols i de la incapacitat de defensar les fronteres.  I aleshores es fundava una nova dinastia i s’inaugurava un cicle nou. 

Aquest concepte organitzador de la història posa l’accent en la fragilitat de la salut econòmica, administrativa i militar dels estats al llarg de períodes llargs, però dona una importància desmesurada al nucli central on es generen i arxiven els documents i tendeix a minimitzar i fins i tot desestimar les evolucions que s’estenen al llarg de períodes que no encaixen amb les dinasties: ni la difusió i aclimatació del budisme entre els segles I i VIII, ni el gran desenvolupament econòmic de Xina entre els segles IX i XII es poden seguir a través de les històries oficials. De fet, sota la idea dels cicles dinàstics hi ha una fal·làcia important: la de que els moments culminants de la civilització xinesa han coincidit amb els períodes de unitat. Per contra, alguns dels moments més brillants de la història xinesa s’han produït en els llargs períodes de desunió, que ocupen un espai en el temps gairebé equiparable al dels períodes d’unitat.  Per altra banda, el fet que aquestes històries oficials reprodueixin sempre una visió exclusivament des del centre distorsiona la història: al llarg del segle XX tant l’arqueologia com els estudis regionals de la moderna sinologia han alterat seriosament la visió proporcionada per les històries oficials. 

Si bé des de molts punts de vista la visió cíclica de la història xinesa resulta decebedora, el concepte de progressió linear que és l’habitual a occident també planteja problemes. La divisió tripartita de la història en antiga, medieval i moderna amb el seu corresponent model de desenvolupament progressiu  i marc cronològic no encaixa amb les grans etapes de la història xinesa ni en dates ni en continguts. Al llarg del segle XX, la visió de la història que més impacte ha tingut sobre la història xinesa ha estat la marxista, que assumeix que totes les societats segueixen un desenvolupament similar des de l’esclavatge, el feudalisme, capitalisme i socialisme fins desembocar en el comunisme.  Aquest esquema, que finalment és una versió pormenoritzada i molt tancada de la concepció linear de la història que ha estat sempre la d’occident,  ha distorsionat durant dècades el treball dels historiadors xinesos: calia encabir la primera dinastia històrica, els Shang, dins del marc esclavista, quan no hi havia cap evidència d’esclaus;  el feudalisme resultava un concepte tan el.lusiu per la periodificació que van acabar estenent-lo del primer mil·lenni  aC fins mitjans del segle XX, generant un període de 3.000 anys de duració que contrastava amb les poques dècades que es concedíem a l’etapa capitalista.

Avui en dia, tenint en compte que la sinologia es basa cada cop més en fons autòctones i que  els documents a Xina han estat organitzats històricament en base a les dinasties, es tendeix a respectar el marc dinàstic incloent-lo en marcs més a l’ús en la història universal sempre que això sigui possible: els Shang, Zhou, Qin i Han encaixen bé dins del marc de la Història antiga, però l’edat mitjana presenta problemes gairebé insolubles que de fet s’estenen també a l’edat moderna i contemporània: ni la cronologia ni els criteris de desenvolupament que ha generat Occident serveixen per res quan s’intenta aplicar-los al món d’Àsia Oriental.

Els primers habitants de Xina: el Paleolític xinès

El primer humà amb difusió universal va ser l'Homo Erectus, que va aparèixer fa uns dos milions d’anys. Fins fa ben poc, la hipòtesi era que havia sorgit exclusivament a Àfrica Oriental, i que allí s’havia quedat fins que el control de la indústria lítica achelense el va capacitar per abandonar el seu bressol: però les dades procedents d’Àsia Oriental no corroboren aquesta hipòtesi. Per una banda, la paleoantropologia sosté que l’Homo Erectus de Java té també una antiguitat de 2 milions d’anys; per l’altra, l’arqueologia prehistòrica no ha trobat cap rastre de tècniques achelenses en el Homo Erectus de Xina: l’evidència d’Extrem Orient apunta cap a un model multi-regional per la evolució humana. 

Els fòssils d’Homo Erectus que Anderson va trobar a la vora de Pequin el 1927, a Zhoukoudian, i que ell va anomenar Sinanthropus Pekinensis, pertanyen a la segona meitat del Paleolític Inferior, fa uns 500.000 anys. Tot i que a partir dels anys 60 es van descobrir més Homo Erectus en jaciments diversos escampats per tota la geografia xinesa - Lantian, Yuanmou, en llocs tan apartats entre ells com la vall del riu Wei i el Yunnan - el jaciment més important de molt segueix sent la cova nº1 de Zhoukoudian. 

Els habitants de Zhoukoudian eren una població d'escassa alçada (1,56 els homes i 1,44 les dones), amb una esperança de vida breu: el 44 % morien abans dels 14 anys i només un 3% en vivien més de 50. L'home de Pequin, que utilitzava instruments de pedra poc retocats per caçar i recol·lectar, vivia en un clima més suau que l'actual, coneixia el foc, talava sistemàticament els boscos dels voltants per cuinar i consumia també regularment els cervells i el moll de l'ós d'altres humans. 
El període corresponent al Paleolític Mig, de 200.000 a 50.000 aC, no veu a Xina grans canvis. El fet més rellevant, igual que a tot el món, és l'aparició de l'Homo Sapiens Neanderthalensis, que en el cas de Xina ve a recolzar la hipòtesi multiregional que propugna que la evolució de Homo Erectus a Homo Sapiens es va produir de forma paral·lela a diverses regions del Vell Món.
Amb el Paleolític Superior, entre 50.000 i 12.000 aC, apareix de forma inequívoca dins de l'espai xinès una diferenciació regional. Mentre que tota la zona del sud i sud-oest es caracteritza per unes tècniques lítiques molt simples i es relaciona clarament amb el sud-est d'Àsia, el nord, amb un instrumental especialitzat de microlits tan abundants com variats, presenta proves inequívoques d'una complexitat creixent. La zona millor estudiada és la cova superior de Zhoukoudian, que revela una societat amb un ampli espectre de recursos: la caça a les muntanyes - abundantment poblades per tigres, óssos i lleopards -, la pesca als llacs i la recol·lecció a mitja muntanya i a les planes proporcionaven un coneixement i domini creixent d'ecosistemes diversos. Migracions estacionals a llarga distància i intercanvis incipients amb altres bandes, evidenciats per la presència d'abundants petxines, complementaven els recursos del grup. Per altra banda, els enterraments de Zhoukoudian posen en evidència una societat més jerarquitzada que les anteriors: el fet que la terra que rodejava els esquelets estigués parcialment recoberta d'hematíes apunta a la presència de rituals funeraris i, per tant, a un increment de les obligacions socials que deuria incidir sobre la productivitat del grup. 

A finals del Pleistocé, doncs, Àsia Oriental, incloent el que avui en dia és Xina, estava ja ocupada per gent amb notable capacitat tecnològica en el treball de la pedra i amb una habilitat en la manipulació dels productes secundaris de la gran caça - ossos, banyes - comparable a la dels magdalenians i perigordians del nostre extrem del continent euroasiàtic.  

El paisatge Neolític

A finals del Paleolític Superior es produeixen a Xina canvis climàtics que afecten decisivament el territori. La teoria del canvi climàtic com a motor de l'anomenada revolució Neolítica, té molts detractors: Gordon Childe la va propugnar de forma brillant i convincent, però la va aplicar al Proper Orient on no hi ha cap evidència de canvis climàtics entorn del 15.000-10.000. El cas d'Àsia Oriental presenta unes circumstàncies ben diferents. 
Els canvis climàtics semblem haver estat a Xina prou importants,  molt més que al Mediterrani o a l'Atlàntic, com per haver produït alteracions significatives en l'ecosistema.  El més decisiu, però, no va ser la variació de temperatura - que va oscil·lar 4 o 5º - sinó les alteracions en el nivell del mar que, desprès d'estar 70 o 80 metres per sota del nivell actual entre el 40.000 i el 30.000, va passar a estar 30 o 40 metres per damunt cap al 20.000, per recuperar una cota de 110 metres per sota del nivell actual cap al 15.000. Aquests moviments en la línia de la costa, que no es fixarà en el seu perfil actual fins a mitjans de la dinastia Han, cap al segle I dC, impliquen variacions notables del paisatge i afecten decisivament als rius. En el períodes de màxima regressió marina tota la costa del Pacífic va quedar totalment modificada, amb les illes de Taiwan i Hainan soldades al continent i Corea i Japó completament assequibles per terra. 

A les portes ja del Neolític, es generalitza a Xina un ambient més càlid i més humit que introdueix canvis sensibles en el comportament dels rius i que afecta de nou al nivell de les costes. Entre 13.000 i 5.000, coincidint amb la fusió de les últimes geleres, el nivell del mar va pujar 116 metres, produint-se a més, cap al 8.000, una brusca acceleració del procés. Aquests breus mil·lenis van presenciar la formació de la plana al·luvial de la Xina del nord, on els sediments que arrossega el riu Groc - tan importants com per arribar a contrarestar els canvis de nivell del mar - omplen el seu llit i el forcen a canvis dramàtics de curs: el 2.600 aC va anar a desembocar amb el riu Huai, per recuperar el seu itinerari actual el 2.000 aC: aquests moviments, que probablement van facilitar els contactes entre les cultures neolítiques de Dawenkou i Yangshao - i que també han deixat rastres arqueològics d'inundacions als rius Wei i Han -  són els que han quedat reflectits a les llegendes del Gran Yu, el gran heroi-emperador que va controlar les inundacions. L'avenç de la línia costera, que en algunes zones va implicar un desplaçament de centenars de quilòmetres, va coincidir també amb un òptim climàtic, dins del qual es desenvolupen les grans cultures neolítiques xineses.
Cap al 10.000, just en el moment de la transició del Pleistocé a l'Holocé, pobles de tot el món es van llençar a obtenir recursos de les plantes més o menys al mateix temps.  El moviment, que va ser simultani - i que a nivell mundial va implicar a quatre plantes: blat, mill, arròs i blat de moro -, va coincidir a Xina amb un òptim climàtic que proporcionava una gran riquesa de recursos: a tocar dels arbres apareixien gramínies del tipus Setaria, Panicum  i Oriza , mentre tubèrculs com el yam i el taro creixien a la vora dels llacs. El paisatge de Xina era aleshores molt més verd i boscós que l'actual, amb la plana al·luvial del Huanghe plena de boscos i maresmes i tota la conca del Yangzi - especialment en la zona on ara es situen els grans llacs Dongting i Poyang - ocupada per plaques erràtiques d'aigües pantanoses. Moltes espècies animals que desprès van quedar relegades al sud - rinoceronts, elefants i cérvols - corrien també per les extenses arbredes del nord. Va ser en aquest món de múltiples microambients, de recursos tan variats com abundants, on la disponibilitat de plantes i animals allunyava l'espectre del stress alimentari i facilitava l'experimentació, que es van iniciar les primeres manipulacions de la naturalesa sobre un conjunt de cereals, arrels i tubèrculs netament diferents dels del Proper Orient.

No està gens clar que els homes, que sens dubte van aprendre a plantar abans d'aprendre a sembrar - és molt més simple manipular un tubèrcul que desbrossar un camp - cultivessin impulsats en primer lloc per obtenir aliments: la obtenció de fibres, verí per la caça o medicines poden haver estat estímuls tant o més importants. De fet, a Xina, Shen Nong, la figura mítica a que s'atribueix la introducció de l'agricultura, és al mateix temps l'inventor de la farmacologia.

Els passos cap al Neolític 

La constatació de que el Neolític xinès constitueix una resposta independent a unes necessitats autòctones de complexitat creixent no ens ha de portar a considerar la totalitat del territori xinès com una zona d'evolució uniforme. I menys encara, com ha fet la historiografia xinesa fins fa quatre dies, com una zona de desenvolupament nuclear amb un únic motor situat en el cor de la Xina del nord.

Ja en el mesolític són evidents les diferències entre el nord i el sud: mentre el nord desenvolupa una cultura microlítica que s’emparenta tant amb el complex paleolític de l'Ordos com amb els horitzons microlítics de Manxúria, Mongòlia i sud de Sibèria, l'aspecte més destacable del Mesolític del sud és el seu entroncament amb les cultures hoabinhianes del sud-est d'Àsia. Els primers passos del Neolític accentuen la diferència entre nord i sud. En el nord, els jaciments es multipliquen entre 6.500 i 5.000, amb una densitat local notable, i s'agrupen en nuclis que sorgeixen a les terres de loess entorn dels rius Huanghe i Wei.

Es tracta de poblats petits, formats per cases generalment rodones, de 2 o 3 metres. de diàmetre,  parcialment enterrades al terra, i amb pous d'emmagatzemament entre les vivendes amb restes de grans. Malgrat que l'abundància de vestigis d'animals salvatges no deixa dubtes sobre la importància que seguia tenint la caça, la presència de morters, mans de morter i falçs, així com les restes de mill (Panicum Miliaceum i Setaria Italica) indiquen de forma inequívoca l'aparició de l'agricultura. La forma inicial, com és el cas de la majoria dels Neolítics arreu del món, va ser la d'una  agricultura itinerant, equivalent a un guaret a llarg termini amb múltiples parcel·les, en que una baixa diversitat d'espècies substitueix el ecosistema natural per un d'artificial creat per l'home amb una manipulació irreversible.

De la mateixa manera, els restes de gossos, gallines i porcs són prova d'una ramaderia incipient. Dins de la multitud d'enterraments individuals conservats, tant la importància de les figures de porcs a les tombes com la orientació sistemàtica d'aquestes en una mateixa direcció apunten a la importància dels comportaments rituals. 

Es tracta en tots els casos de cultures ceràmiques, amb peces fetes a mà amb una pasta rústica, amb impressions de corda o de pinta,  i cuites al forn, amb temperatures que no superen els 900º. Ni la mida, ni la disposició, ni el contingut - tant de les cases com dels enterraments -, indiquen cap forma de diferenciació social: aquests primers poblats són el tipus clàssic de les societats igualitàries. 
El sud mostra un plantejament completament diferent, molt més emparentat amb les cultures hoabinhianes del sud-est d'Àsia – centrades en un conreu de tubèrculs que no exclou la caça-recolecció - que amb el nucli xinès del nord. Al igual que en períodes anteriors, les vivendes segueixen estant en coves kàrstiques , en el interior de les quals es disposen també els enterraments. La més ben excavada d'aquestes coves, la Cova dels Esperits al Jiangxi, revela una població essencialment dedicada a la pesca i a la caça. L'absència de plantes cultivades no ens ha d'enganyar: els discs de pedra amb forat central s'associen a la utilització de pals de cavar que s'haurien utilitzat per la horticultura, a tocar de la cova, d'arrels i tubèrculs. La presència de deixalles riques en nitrogen afavoreix els conreus a les vores de les cases i el control constant de les plantes les aïlla i afavoreix la multiplicació de mutants i la fixació de les característiques valuoses per l'home. La deducció d'una explotació sistemàtica ve reforçada per la proliferació de cries de porcs, que només es poden imputar a una domesticació incipient. La ceràmica d'aquestes cultures del sud és tosca i de gruix molt desigual. 

Però aquesta mena d’agricultura tropical paleotècnica, en que una gran varietat de plantes es conreen plegades, amb una interdependència que reprodueix la complexitat de l'ecosistema natural, és molt difícil de constatar ja que és arqueològicament invisible. Per una banda, la presència de jardins adjacents a les cases tropicals és tan universal que tendeix a ignorar-se. Per altra banda, aquest sistema de reproducció de tubèrculs no implica grans canvis socioeconómics: les tècniques són simples, la unitat de treball és la família i no cal un sistema d'organització superior al de la simple tribu, ja que són grups descentralitzats autònoms, àmpliament autosuficients i que viuen en poblats dispersos.

L’eclosió de cultures neolítiques diverses

Entre el 5.000 i el 3.000  es consolida a Xina un Neolític ple, amb l'aparició de nuclis molt diferenciats, representats, al nord,  per les cultures de Yangshao, la de Dawenkou, i les del riu Liao, i, al sud, per les cultures del Yangzi.
La cultura de Yangshao, de la que s'han estudiant més de mil jaciments a la Xina del nord,  coincideix plenament amb la zona de les terres de loess, i té la seva màxima intensitat a la vall del riu Huanghe i a les dels seus afluents Wei i Fen. La cultura de Yangshao es va consolidar durant un òptim climàtic, en que la presència de tigres, ossos negres i lleopards revelen un rerapaís de boscos del que avui no en queda ni rastre.  Els seus habitants vivien en poblats situats generalment en terrasses properes a petits afluents, des de les quals tenien accés a l'amplia gamma de recursos dels rius i les muntanyes. Tot i que la caça, la recol·lecció i, sobre tot, la pesca,  - com ho demostren els abundants motius de peixos que es troben a la ceràmica - proporcionaven una part important de la dieta, els poblats ja havien establert amb l'agricultura una neta relació de dependència. Els homes de Yangshao manipulaven una quantitat considerable de productes: soja, cebes, préssecs, albercocs, col xinesa, nous, morera, arbre de la laca, cànem,  però el conreu essencial era el mill, i la seva implantació implicava, com la de tots els cereals, una alteració irreversible de l'ecosistema. La varietat d'instruments per la recol·lecció i processament del mill donen testimoni del sorgiment de múltiples activitats que giraven entorn de la obtenció del cereal. Una ramaderia de gossos i porcs completava la seva dieta, mentre tenim ja proves de la cria del cuc de seda. 

Els poblats, l'ocupació discontínua dels quals era sens dubte el resultat de l'agricultura itinerant pel foc, mostren sovint una disposició de les vivendes entorn d'una plaça central, amb espais netament delimitats pels estables, els forns de ceràmica i la necròpolis. 

Tant la disposició de les cases en alguns poblats - distribuïdes en grups presidits per un edifici més gran - com la d'algunes necròpolis - amb les tombes ordenades en grans grups de contingut i ordenació similars – apunten a una organització social basada en clans o llinatges. Per la seva banda, els enterraments mostren una societat essencialment igualitària, però en la que l'equipament d'algunes tombes insinua ja els inicis de la diferenciació social: 79 peces de ceràmica acompanyant el cadàver d'un nen de tres anys donen fe d'un status familiar clarament destacat. Altres indicis reclamen un lloc prominent pel shamanisme: el bisexualisme en l'art ceràmic, un estil artístic que representa l'esquelet com si fos vist amb raigs X, i l’enterrament d'un possible shamà amb un drac a l'esquerra i un tigre a la dreta, associació aquesta que reapareixerà en textos taoistes molt més tardans. 

La ceràmica, tot i que seguia fent-se a mà, era de textura molt més fina que en el període anterior, i estava pintada: a les vores del Wei, es tracta de peces vermelles i marrons, amb motius estilitzats fins adquirir perfils geomètrics sempre vinculats a la pesca, mentre a la regió del Gansu, en la part en que l'altiplà de loess s'allarga per anar a trobar les terres d'Àsia Central, una profusa decoració geomètrica ocupa tota la superfície de les peces. En aquesta ceràmica de Yangshao apareixen per primer cop signes incisos que identifiquen al terrissaire o al propietari. Per bé que molt simples i rudimentaris, és possible reconèixer entre ells alguns dels caràcters xinesos d'etapes posteriors, sense que es pugui identificar però aquests primers signes com antecedents directes de l'escriptura xinesa. 

El poblat més ben estudiat de la cultura de Yangshao és el mundialment famós de Banpo, a la vora de Xi’an. El poblat, format per un quadrat de 259 per 250 metres, està rodejat per un fossar de 5 mts d'amplària i de profunditat. Les cases, generalment rodones i semi-soterrànies, de 3 a 5 mts de diàmetre, s'articulen entorn d'una gran casa quadrada, construïda amb posterioritat, de 20 per 12,5 mts, situada en el centre del poblat i amb les portes de totes les cases dirigides cap a ella. La distribució de les vivendes, agrupades en cinc zones que tenen cadascuna un casal central, mostren una organització en clans o llinatges i proporcionen la primera evidència de la estructuració social que havia de perdurar al llarg de tota la història de la civilització xinesa. A l'est del poblat hi havia sis forns de ceràmica i al nord hi havia el cementiri, amb 130 enterraments d'adults, tots ells col·locats en rengles molt ben diferenciats, que semblen reproduir una organització en clans. L'anàlisi de la població i la seva comparació amb Zhoukoudian, apunta a un major benestar i a una creixent esperança de vida: l'alçada dels homes és ara de 1,70, hi ha un 20% de nens menors de 15 anys i el 54% dels individus moren entre 30 i 50 anys.

De la cultura de Dawenkou, situada a la península de Shandong, s'han estudiant prop de dos-cents jaciments. Sorgida una mica més tard que la de Yangshao, de la que la separaven les maresmes que desprès van recobrir els al·luvions del Huanghe, el seu nivell de desenvolupament social i econòmic li és comparable: l'agricultura es basa en el mill, i la pesca en llacs i maresmes ocupa un lloc important. Per contra, els enterraments, especialment en la fase final, amb taüts protegits per cambres de fusta i més de 100 objectes a les tombes més riques - situades en sectors a part - ,  mostren una societat més complexa, amb més diferenciació social i amb més varietat ritual que la de Yangshao. La desigualtat social no és encara, però, un fet dominant: el més significatiu no és tant que unes poques tombes continguin més cossis i mandíbules de porc que les altres, sinó el que a la gran majoria no hi hagi absolutament res. 

Les diferències amb la cultura de Yangshao cal buscar-les sobretot en els terrenys artístic i ritual: la ceràmica, feta a torn, multiplica les formes - entre les que destaquen el trípode ding i el recipient dou que es perpetuarien fins i tot en les peces metal·lúrgiques d'etapes posteriors - i els colors, mentre els objectes rituals dipositats als enterraments són cada cop més nombrosos i de major valor. 
La presència més al nord, a les vores del riu Liao que rega les planes del sud de Manxúria, fora ja de l'àmbit cultural de Yangshao i Dawenkou, dels ossos oraculars de la cultura de Hongshan, confirma els orígens diversos de la civilització xinesa. Dins d'un marc de clans consolidats, les espàtules de cérvols o corders amb incisions fetes amb foc marquen l'inici d'una tècnica endevinatòria original que esdevindria un tret cultural central amb les primeres dinasties. Les marques sobre ceràmica, diferents de les de Yangshao i de major longitud que aquestes, podrien tenir alguna relació amb els orígens de l'escriptura xinesa, tot i que el tema està encara sota forta discussió. El ritualisme de les cultures del riu Liao té també altres manifestacions en les importants figuretes rituals - sovint de jade - en forma de dracs, ocells i tortugues. 
Desmarcat de les cultures de Yangshao i Dawenkou, la regió del Yangzi va evolucionar a partir de tradicions pròpies. Allí, al voltant del llac Taihu, en el curs baix del Yangzi, van sorgir les cultures de Majiabang i Hemudu, amb una subsistència basada en una gran varietat de productes aquàtics - lotus i castanyes d'aigua -, tubèrculs i vegetals - yam, taro, carabasses, espinacs -, i fruites - taronges, lichi - que es complementaven amb l'explotació dels abundants recursos procedents de la pesca, la recol·lecció i la caça. Moltes espècies es van cultivar per primer cop en aquesta regió del Yangzi, tant a la part baixa com a la regió central, entorn dels grans llacs Dongting i Poyang. Però no tot es va domesticar: de bambú , una planta present a tots els nivells de la civilització xinesa - alimentació, cases, transports, art –, n’hi havia tant en estat silvestre que mai es va plantar. Per altra banda, els descobriments arqueològics i arqueobotànics més recents apunten a que va ser aquí on es va iniciar el conreu de l'arròs, a la zona centrada entorn del llac Dongting, entre les Tres Gorges i el llac Poyang   cap el  8500 o 8000 aC,  i que d'allí es va estendre cap a la Xina del sud i el sud-est d'Àsia. 

Els habitants d'aquests poblats vivien en cases rectangulars, construïdes mitjançant un complex sistema de fustes encaixades i aixecades sobre el nivell del terra. Els verds canyissars que les envoltaven proporcionaven tota mena de caça i pesca, però poca pedra. Per això la majoria dels seus instruments són de fusta i ós, material amb el que es feien fins i tot les aixades. La necessitat de protegir la fragilitat de la fusta va potenciar en aquesta zona l'ús de la laca, autèntic plàstic del món antic. Gossos, porcs i búfals d'aigua constituïen la ramaderia domèstica; en els aixovars d'habitatges i tombes destaquen, com en el nord, els trípodes ding i les incisions a les ceràmiques. Amb les seves cases de fusta construïdes sobre pilons, els atuells i les bigues lacades, una ceràmica negra cordada de gran refinament, una gran varietat d’instruments agrícoles i un notabilíssim desenvolupament de la cistelleria, els habitants de Hemudu tenien un nivell de civilització molt alt, superior fins i tot al que van trobar els primers europeus entre els indis d’Amèrica del nord. 

L’aparició d’un espai socio-cultural continu: la cultura de Longshan

A diferència del que es pensava, la civilització xinesa no és el resultat de la irradiació d'un nucli originari situat a la plana central, sinó el resultat de la interacció entre les múltiples i diverses cultures que havien sorgit a partir del 5.000 al llarg i ample de la geografia xinesa. 

En una primera fase, aquestes cultures, que tenien un marcat caràcter regional, van ampliar la seva àrea d'influència i van augmentar la interacció entre elles.  Cap al 4.000 els grans centres de cultura del mill, Yangshao, Dawenkou i Hongshan,  tendeixen a expandir-se i a interrelacionar-se entre ells, mentre augmenten els indicis de contactes entre Dawenkou i les cultures del Yangzi. Peces ceràmiques com el trípode ding i el dou  apareixen ara a tot arreu, evidenciant la uniformització d'algunes pràctiques rituals i culinàries, mentre la influència de Yangshao sobre la ceràmica pintada de tota la zona és inequívoca. L'augment dels contactes - que no sempre eren pacífics - va potenciar la complexitat, diversificació i estratificació de les cultures regionals.  

L'evolució cap a la civilització i cap a l'estat necessita de l'existència d'una xarxa de nuclis, amb interaccions regulars o esporàdiques entre ells. És aquesta circulació de bens i informació, que produeix efectes paral·lels, similars o convergents en cadascun dels membres, la que possibilita una acumulació de riquesa i la que estimula la producció d'excedents, mentre que l'amenaça de la violència exterior tendeix a promoure la integració interna. 

A Xina, l'esfera d'interacció va cristal·litzar cap al 3.000 en les cultures de Longshan i durant aquest període la societat xinesa va evolucionar en tres aspectes essencials: diferenciació creixent en riquesa econòmica i poder polític; creixent importància del ritual; i aparició de la violència en les relacions externes i en el control intern.

El nou horitzó cultural, que recobreix completament les cultures del nord, es va estendre fins al Yangzi , i, malgrat que el sud i el sud-est van continuar amb les seves pròpies cultures, la influència de Longshan es va fer sentir fins i tot a Taiwan: els canvis en els estils ceràmics i els inicis d'una diferenciació social hi estan relacionats.

Els poblats Longshan cultiven tant el mill com l'arròs, combinats amb una varietat notable de fruites i vegetals. Les falçs i els ganivets de mitja lluna, que encara avui segueixen utilitzant-se en aquesta àrea, es generalitzen, i als anteriors animals domèstics - gossos i porcs – s’hi sumen ara búfals d'aigua, ovelles i vaques. L'aspecte general dels poblats canvia: la presència creixent de vivendes rectangulars - a les que és més fàcil afegir ampliacions - suggereix la transició d'un estat semi-nòmada cap a un de plenament sedentari, les activitats artesanes es fan més complexes i apareixen tant el torn de terrissaire i la ceràmica negra llisa no decorada, característica de Longshan,  com la metal·lúrgia del coure i el treball sistemàtic del jade. 

La ceràmica de Longshan difereix tant de la de Yangshao com de la de Dawenkou: negra, llisa, i amb un predomini clar de les formes sobre la decoració, està feta amb torn i cuita a altes temperatures. Les seves peces d'un negre brillant i de factura impecable suggereixen tant una vida ritual intensa com un control acurat de la temperatura del forn. Aquest coneixement del forn s'aplicarà també als orígens de la metal·lúrgia, que es tradueix en alguns objectes de coure, ocasionalment aliats amb zinc, amb aplicacions sempre sumptuàries i mai agrícoles.

El jade, per altra banda, agafa ara una difusió considerable. La duresa del material, que cal treballar amb abrasius, indica una especialització notable i la seva procedència - de les llunyanes muntanyes del Kunlun, que a partir dels Pamirs separen el Xinjiang del Tibet - és un indicador clar de contactes continuats. Les peces de jade, que a vegades es troben abundantment concentrades en alguns enterraments - una tomba del Yangzi té 50 ornaments de jade, entre els quals 25 anells - evidencien també un ritualisme molt estructurat: el tub zong , format per una peça quadrangular amb un forat rodó al centre, té un significat cosmològic inequívoc en que cercles i quadrats representen respectivament el cel i la terra. El fet que tant aquest tub com el disc bi que sovint l'acompanya es trobin ara per tot arreu mostra la transmissió interregional de la cosmologia. És també en aquests jades que apareixen les primeres representacions del taotie, una figura formada per la combinació esquematitzada d'animals diversos i que s'havia de convertir en un dels elements més distintius en la decoració dels bronzes d'èpoques posteriors. La complexitat creixent del ritual i de la cosmologia s’acompanya  també de la generalització de l'endevinació per escapulimància. 

Però aquesta complexitat desemboca en un augment espectacular de les desigualtats internes en els clans, clarament visibles en la disposició dels enterraments. Tots els grups de tombes mostren ara una mateixa diferenciació en la riquesa dels seus continguts, reflectint una organització similar en llinatges jerarquitzats. En un jaciment del sud del Shanxi, on s'ha pogut excavar un enorme cementiri amb més de mil tombes, i on aquestes s’han classificat en tres classes segons el grau de riqueses que contenien, a les 9 tombes pertanyents a la primera classe - contra les 610 de la tercera - els taüts de fusta, recoberts amb pols de cinabri, apareixen sempre acompanyats d'uns quants centenars d'ítems, entre els quals s'hi compten timbals recoberts amb pell de cocodril i pedres musicals - objectes aquests que més endavant es convertiran en símbols de la reialesa - així com ceràmica, jade i esquelets sencers de porcs. Aquestes tombes estan agrupades en  àrees ben definides, amb categories diferenciades dins de cadascuna d'elles, que permeten reconèixer un patró de societat organitzada en llinatges estratificats. Les tombes contenen també una gran quantitat d'arcs i fletxes: el desenvolupament coetani de l'agricultura fa difícil assumir que fossin instruments de caça i apunta en canvi cap a les armes de guerra. La presència de sacrificis humans a les tombes corrobora la existència de posicions molt desiguals i de l'ús de la força. 

La institucionalització de la violència té també altres manifestacions: la concentració d'esquelets en un pou proporciona evidència de razzies o guerres, mentre els esquelets infantils que apareixen sistemàticament sota els fonaments de les cases apunten a un ritual d'infanticidi associat amb la construcció de cases.

Per la seva banda, la muralla de terra piconada que envolta alguns jaciments - Chengziyai al Shandong - indica tant la transmissió tecnològica com l'aparició de les grans obres públiques de defensa. Amb un perímetre de 450 per 390 mts, un gruix de 14 mts a la base i una alçada de 9 mts, aixecada sistemàticament amb capes de 13 cm de terra piconada cadascuna, aquesta muralla implica tant un estat capaç ja de mobilitzar a gran escala la força de treball com l’aparició de la guerra, causa o conseqüència de l'acumulació de poder. Aquestes construccions en terra piconada es convertiran també en un dels trets més distintius de les dinasties posteriors i és amb aquesta tècnica que es faran obres de les dimensions de la Gran Muralla.

A Longshan no es troben, però, canvis visibles en la tecnologia i la producció d'aliments: la principal diferència amb les societats anteriors és l'augment de la estratificació social, que es manifesta amb l'acumulació d'objectes d'art i de ritual i amb la institucionalització de la violència interna i externa. 

 La considerable homogeneïtat dels nuclis de la cultura de Longshan és un fet sorprenent.  Les altres grans cultures neolítiques del món s’estenen per zones molt més limitades: fins i tot sumant-los, els neolítics del Nil, Mesopotàmia i la vall de l’Indus ocupen molt menys espai. Si bé la terra de loess, les planes al·luvials del Huanghe i el Yangzi, les terres del sud de Manxúria i el corredor de Gansu estan tan allunyades entre elles com ho estan les zones nuclears de les altres cultures, les regions xineses no tenen barreres que les compartimentalitzin i la interacció entre elles va ser intensa de bon començament possibilitant el teixit cultural continu de major extensió del món antic. 

Els mites xinesos

És possible intentar buscar en els mites xinesos algun reflex de les etapes més reculades de la història de Xina: la omnipresència de les figures mítiques a l’art i literatura xineses de tots els temps indueix a fer-ho. Però en apropar-se als mites xinesos, cal distingir clarament entre els mites més antics, elaborats abans de la difusió dels grans moviments religiosos al final de la dinastia Han, i els mites desenvolupats a partir d'aquell moment. Aquests darrers, crescuts a l’ombra dels grans sistemes budista i taoista, de figures amb trets antropomòrfics i netament jerarquitzades, reflecteixen minuciosament la jerarquia terrenal de la burocràcia imperial, i tenen un protagonisme rellevant en tota la creació artística xinesa. Però són un producte de l'eclecticisme Han i en cap cas els podem considerar com el reflex de creences més antigues. 

Per contra, els mites anteriors als Han tenen una presència molt menys important a l'art i la literatura i sovint apareixen descrits de forma vaga i erràtica en uns pocs textos: si bé ens queda la evidència de que hi havia mites, és obvi que mai hi hagué una mitologia sistematitzada i que els materials amb els que podem reconstruir el teixit mític de la Xina antiga són de procedència molt heterogènia. 

El més popular d'aquests mites procedeix del sud de Xina i fa referència a l'alba dels temps. En aquells temps en que res estava format, ni el sol ni la lluna, ni el cel ni la terra, un gran embolcall de fosca, semblant a un ou, ho omplia tot, i allí dins va néixer Pangu, i va dormir dins del caos durant milers d'anys. En despertar, va decidir crear l'ordre a partir del caos i va esberlar l'ou per la meitat, creant així el cel i la terra. Per evitar que es tornessin a ajuntar, el gegant Pangu el va enlairar amb les seves mans i en fer-ho va anar creixent fins convertir-se en una gran columna que aguantava el firmament. De la respiració de Pangu van sortir el vent i els núvols, dels seus dos ulls van sortir el sol i la lluna, el seu cos va donar lloc a les serralades i la seva sang als rius. 

Altres mites xinesos recorden antics cataclismes climàtics, grans sequeres i grans inundacions. El record de les grans sequeres es troba en el mite dels 10 sols que van aparèixer simultàniament i van assecar completament la terra fins que l'arquer Yi va ser capaç de fer-ne caure 9 a cops de fletxa: possiblement aquest mite estigui també relacionat amb els 10 dies que tenien les setmanes en el calendari Shang. 

L'absència d'una mitologia estructurada és un tret distintiu de la civilització xinesa respecte a la nostra. A diferència dels mites grecs, els xinesos ens han arribat esfilagarsats, al.ludits aquí i allà per mestres i filòsofs al llarg dels segles. Les versions diferents i persistents que en van emergint donen fe de la tradició oral que els transmetia: però cap Hesiod ni cap Homer van passar per allà per precisar-los. Aquesta diferència  obeeix a causes diverses. En primer lloc, tot el seu corpus literari mostra des del primer moment una diferència marcada amb el de l'antic Occident: ni la èpica ni el drama hi són presents, la tradició xinesa li interessen més els estereotips modèlics que els herois excepcionals, i l'interès pel passat s'escora cap a un gènere històric que recull més el que és general i social que el particular i individual. El geni poètic xinès no va brodar les gestes heroiques dels seus personatges mítics com ho van fer el poema de Gilgamesh o la Iliada. Amb una tradició poètica totalment centrada en la lírica, l'absència d'una èpica va inhibir l’articulació d'una mitologia.   En segon lloc, el culte als avantpassats, en que l'important era el lloc que una persona ocupava en el riu del llinatge, ja que era d'aquesta posició que li venia el seu status, va actuar d'antídot contra la mitologia i les aventures personals de deus i difunts. 

Bona part dels mites anteriors als Han semblen haver estat literalment secularitzats en un procés pel qual els deus s’anaven transformant en models humans: les extraordinàries qualitats que la història xinesa atorga als primers emperadors traeixen la seva identitat de déus humanitzats. Els historiadors xinesos, que no concebeixen altra història que no sigui la de la civilització, inicien el seu relat amb un estat plenament constituït, governat per cinc emperadors mítics directament responsables de la introducció a Xina dels elements bàsics de la civilització: agricultura, escriptura. D'entre aquests els més importants són el primer, Huangdi, l'Emperador Groc, que va ser capaç d'unificar el territori, i els dos darrers, Yao, que amb el seu resplendor ens recorda que devia ser un déu Sol, i Shun, que esdevingué per sempre més un model de pietat filial en cuidar-se amb un afecte incommovible d'un pare cruel i un germà malvat. 

L'altre gran sobirà mític, que personifica la lluita contra les inundacions, és el Gran Yu, que va intentar posar remei a unes riuades contra les que el seu propi pare havia fracassat. La figura del pare, Gun, que va robar terra als deus per reparar els dics, és en sí mateixa una divinitat dramàtica: condemnat pels deus a morir sol dalt d’una muntanya, serà del seu cos incorrupte que naixerà el seu fill Yu. Desprès de passar deu anys viatjant incansablement per tota la plana inundada, obrint canals de drenatge allí on el seu pare havia aixecat infructuosament dics, sense descansar mai fins al punt de passar per davant de casa seva i no entrar a veure la seva dona i els seus fills, Yu va aconseguir controlar el riu, va ser nomenat emperador - fundant la dinastia Xia, la primera de les tres dinasties xineses clàssiques (Xia, Zhou, Shang) - i va dividir el territori en nou regions, fixant els impostos que cadascuna d'elles havia de pagar. Yu va forjar també els 9 atuells de bronze que constituïen el símbol de la legitimitat imperial i que, segons la tradició, s’anaven transmetent de dinastia en dinastia: la seva pèrdua era un presagi de catàstrofes pel sobirà regnant. Nascut directament d’un home, sense visitar mai la seva dona, absorbit per les obres hidràuliques i per la organització administrativa, forjador dels símbols legitimadors: aquest deu-enginyer-emperador és una peça clau d’una mitologia englobadora, més interessada pels savis que pels sants, i en la que gairebé tothom és mascles.

Les dones, que només apareixen a la història xinesa per fer de dones fatals, estan també absents dels seus mites clàssics. Alguna excepció, fons i tot important: Nü Gua, associada a un antiquíssim mite de la creació; la Reina Mare de l’Oest, que governava des del remot Kunlun i que tan aviat feia figura de deessa salvatge i venjativa com atorgava la immortalitat i rebia en audiència als grans reis Zhou; Chang E, la deessa de la lluna, lligada a la immortalitat i al renaixement. Però la immensa majoria dels deus són homes i la proliferació de deesses que caracteritza la mitologia grega o la de verges i santes que proliferen en la tradició cristiana hi és totalment absent. No es pot descartar que aquestes divinitats femenines haguessin estat importants en èpoques molt reculades: però la jerarquia acadèmica i literària que a Xina controlava amb més persistència que enlloc el món de l’escrit devia esmussar de forma insistent la presència femenina.

Tampoc hi ha sexe, si més no de forma explícita. És un món de deus una mica solitaris, absorbits sovint per tasques civilitzadores, amb poc temps per diversions. Amb prou feines sabem si tenien dones: i en qualsevol cas les tenien sempre a casa. Potser, a mans d’un gran poeta les vides personals dels deus s’haguessin animat més. 

Però això no va anar així, ni en el món antic ni desprès. Les dones juguen un paper molt més esvaït a la civilització xinesa que a la nostra i això coloreja de forma molt diferent una literatura en la que ni l’amor ni la mort – els dos grans temes de la nostra tradició – hi tenen un paper destacat. Hi ha grans poetes que al.ludeixen sovint als temes de la mitologia – Tao Yuanming al segle IV i Li He al segle IX en són exemples clars – i algunes de les figures apareixen a vegades a la pintura clàssica: però els mites no van estar mai, com va passar a Europa, en el centre de la creació artística i literària dels xinesos.

Un model de prehistòria diferent: el cas del Japó

El model de la prehistòria xinesa es retroba també als altres gran espais sínics de l’Àsia Oriental, Corea i Vietnam. No és aquest, però, el cas del Japó, que va generar una cultura prehistòrica autòctona, profundament original, a la que les influències del gran focus civilitzador xinès no van arribar fins molts mil·lennis desprès, al tomar ja de l’any 1000 aC.

Durant el Pleistocé Superior, Japó seguia unit al continent pels seus dos extrems i caldrà esperar l’Holocé per veure aparèixer el Japó insular. Els canvis de costes i les erupcions volcàniques s'han anat empassant successivament els jaciments i la forta densitat demogràfica a les valls minúscules manté enterrades les restes en un subsòl mil cops reedificat: la investigació arqueològica al Japó no és feina fàcil. 

Les seqüències culturals i cronològiques del Japó, autèntic finisterre d'Àsia, tenen ben poc a veure amb les de la resta del món. El seu aïllament, juntament amb l'abundància de caça i pesca, van generar una cultura única, la de Jomon que s'inicia cap al 11.000  aC i perdura fins el segle III aC., amb un màxim apogeu entre 3.600 i 1.000 aC. Cal tenir en compte, però, que al Japó, la prehistòria, és a dir la etapa anterior a una civilització amb escriptura, es perllonga fins finals del segle VII, en que apareixeran les primeres cròniques, el Kojiki  i el Nihon Shoki.

Els seus habitants, que no coneixien l'agricultura, vivien de la caça, de la recol·lecció de nous i tubèrculs, i, sobretot, de la pesca  amb ham, arpó o xarxa i de la recol·lecció de moluscs. Eren caçadors-recolectors i pescadors activíssims, que van deixar darrera seu enormes dipòsits de petxines, i el gran interès que aquesta cultura ha despertat entre els arqueòlegs es deu a la combinació d'una ceràmica rica i variada i l'absència d'agricultura. Molt probablement, les primeres fases de Jomon van coincidir, com els inicis del neolític xinès, amb un òptim climàtic que va proporcionar una gran varietat de productes vegetals i una intensificació de la reproducció dels moluscs. 

Els restes de petxines, acumulats en grans monticles que arribaven a rodejar tot el poblat, permeten identificar netament els antics jaciments, ubicats sempre a tocar de la costa. L'anàlisi de la mida i contingut d'aquests dipòsits de petxines ha permès distingir entre una primera fase d'economia familiar amb explotació indiferenciada dels molsuts, i una segona d'organització comunal amb producció especialitzada i emmagatzemant dels excedents. El pas d'una economia a l'altra va venir propiciat per la pressió demogràfica: les activitats coordinades a nivell comunal van permetre optimitzar la reproducció dels recursos a través de la seva manipulació i de l'especialització. La quantitat d'aliments obtinguts i processats apunta també a l'aparició d'intercanvis regulars. 

Els poblats Jomon estaven formats per cases semi-soterrànies, cobertes amb sostres de branques i generalment organitzades entorn d'una plaça central. Aquesta gent van crear una ceràmica cordada, feta a mà, de proporcions sovint imponents, que es destinava a usos funeraris i els motius decoratius de la qual indiquen contactes continuats amb l'Àsia del nord-est. Les seves formes progressivament complicades revelen una sensibilitat artística que es va traduir també en una munió d'estatuetes femenines totalment tatuades amb motius shamànics, i que, pel fet d'haver estat trencades expressament semblen tenir una funció ritual; signes fàlics en forma d'una gran pedra central a partir de la qual irradien cap a un cercle exterior grans fileres de pedres; i ossos gravats. 

A Jomon, a diferència d'altres llocs, la organització social complexa va precedir a la introducció de l'agricultura: va ser precisament aquesta complexitat ja existent la que va permetre la ràpida i simultània introducció de l'arròs, el bronze i el torn de terrissaire en la fase final del període. Malgrat que fins el 300 aC. els japonesos van seguir sent essencialment caçadors-recolectors, en el període Jomon Final (1.000-300 aC) comencen a trobar-se ja les primeres mostres d'arròs, que probablement arriba al Japó per dos camins: a través de Corea, on estava implantat des del 1.500, i a través de les illes Ryukyu, que són el pas natural entre Japó i la conca del Yangzi. 

De fet,  durant mil·lennis, la cultura Jomon va representar una admirable adaptació al mig ambient, i és molt significatiu que els primers passos de l'agricultura no apareguin en aquelles zones en que la cultura Jomon estava més ben implantada, és a dir en el Honshu central i la plana de Kanto, sinó a les parts més occidentals de l'arxipèlag, especialment a Kyushu,  on la cultura mostrava signes de decadència. 
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